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 چکیده 

بریتار طول در  ان یرانیا یفلسف  و  ی حكم سپس  و ی ر یاساط یهاشهیاند  خ 

 و گشته  بدل  یاژهیو ی باشناخت یز زبان به  و بوده  مؤثر ی معمار  و هن  ساختار 

اندیا تطور بازتاب  صور در گوناگون یهاوهیش به اعتقادات و هاشهین 

-کهن و معرفت ابزارهای از یکی ،نماد  .است افتهی نمود ،رانیا هن مختلف

های پرکاربرد که در دوران اسلامی  شود. از نمادمی محسوب بیان  روش رینت

  ،شود هن و ادبیات به صور مختلف دیده میی،  فرهنگعرفانی،  در مظاهر  

  ،به دوران پیش از اسلام   ،در هن ایران   آنطاووس است که پیشینه کاربرد نقش  

که   گردد طاووس، این پرسش مطرح می ماهیت نماد. در ارتباط با گرددیبازم

به دیدگاه  تفسیر  از  طاووس  نقش  ایران    یاسلام-عرفانیکاررفته  ادبیات  و 

بناهای صفوی تجلی یافته است؟ این پژوهش برای پاسخ به  چگونه در سردر

،  نقش طاووس را در سردر مسجد امام، مدرسه چهارباغ  سؤال محوری،این  

هشت گوهرشادبهشتکاخ  حرم  رضوی،  مطهر  حرم  هارون    ،  امامزاده  و 

)یا در دورۀ صفویه دارای تعمیرات   ولایت که جملگی از ابنیه صفوی هستند 

های نظری حاکم بر فضا، طی روندی دوسویه،  و پیوند آن با حکمت  اند(بوده

استنادی روش  به  بناها  در  اسناد عینی موجود  به  توجه  بررسی    تفسیری-با 

،  ی مذهب-یعرفان ی معان شدن زنده  و   هیصفو عصر  ها، فته. طبق یاخواهد کرد

 یعرفان یمعان از و استفاده خود زمان یمعمار  بر ، یفرهنگ  تأثیرات بروز سبب

تحلیل  یافته.  شد ابنیه ساخت در ،رانیا و  مقایسه  طریق  از  گردآمده  های 

طاووس،  محتوا نقش  و  نماد  با  ارتباط  و    در  ادبی  دیدگاه  دو  -عرفانیاز 

و  نماد طاووس در بناهای صفوی    به   تواند بیانگر نگرش باطنیاسلامی، می

هدایت  یش باور در امامت  مبحث ضرورت بر دیتأك برای  راهنمایی  عه، 

نماد   همچنین  و  نعمت  و  برکت  افزاینده  اهریمن،  نابودکننده  شوندگان، 

 که با مقوله الوهیت پیوند دارد. دانست  ،گستردگی کیهانی ذات 

کلیدی  عرفانی  :واژگان  نمادشناسی  اسلامی،  بناهای  ،  نمادشناسی 

 اسلامی، صفوی، نقش طاووس 

 

Abstract 

Mythological and then theological and philosophical ideas of 

Iranians throughout history have been effective on the 

structure of art and architecture and have become a special 

aesthetic language and the reflection of the evolution of these 

ideas and beliefs in various ways has been reflected in various 

forms of Iranian art. Symbol is one of the tools of knowledge 

and the oldest method of expression. One of the most widely 

used symbols in the mystical, cultural, artistic and literary 

manifestations in the Islamic era is the "Peacock" symbol, 

whose role in Iranian art dates back to pre-Islamic times. In 

connection with the nature of this symbol, the question arises 

as to how the interpretation of the role of the "peacock" from 

the mystical-Islamic point of view and Iranian literature is 

manifested in the Safavid buildings? To answer this central 

question, this study examines the role of the peacock in the 

front of the Imam Mosque, Chahar Bagh School, Hasht 

Behesht Palace, the holy shrine of Razavi, the shrine of 

Goharshad and Haroon Velayat Imam zadeh, which are all 

Safavid buildings (or had repairs in this period) and its 

connection with the theoretical wisdoms governing the space, 

in a two-way process, according to the objective documents in 

the building will be examined by citation-interpretation 

method. According to the findings, the Safavid era and the 

revival of mystical-religious meanings, caused cultural 

influences on the architecture of its time and the use of mystical 

meanings in Iran in the construction of buildings. Findings 

collected through comparison and content analysis in relation 

to the symbol and role of "peacock", from both literary and 

mystical-Islamic perspectives, can indicate the Inner attitude 

to the symbol of the peacock in Safavid buildings and the need 

for Imamate in the Shiite belief, guidance for the guided, 

destroyer of the devil, increase blessings and also symbolize 

the cosmic expansion of nature which is related to the category 

of divinity. At the same time, the discussion of intuitive 

mysticism (unity versus duality) and the mystical themes of the 

perfect man can also be traced and inferred in the implicit 

meanings of this symbol. 

Keywords:  Islamic symbolism, mystical symbolism, Islamic 

buildings, Safavid, peacock role 
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که معنایی در   وجود دارد هایی  نمادشناسی با نماد در حیطه  

ضمیر نهان خویش دارند و با مکان در ارتباط است. اهمیت  

واسطه قرار شود که یک نماد بهاین موضوع زمانی آشکار می

در مکانی مشخص اصولاً  ،گرفتن  یا  یافته  به    معنایی خاص 

معنادار شده و به نماد تبدیل   ،دلیل قرار گرفتن در آن مکان

های مختلف در  شود. مذهب به سبب لزوم انتقال تعبیر می

-گذاران و استفادهترین پایهبهترین کالبد و ظاهر، یکی از مهم 

ها و  ثر از ریشهأ ها که متاست. کاربرد نماد کنندگان از نماد  

گذشتگان   مورد  استباورهای  ضمنی  چهارچوب  طبق   ،

حقایق ارزشمندی    مطالعه این باورها،  گیرد.می  استفاده قرار

سازد.  میآشکار    آن  های معرفتی و عرفانیرا در ارتباط با ریشه

کاربرد  حال،  درعین و معماری  هن  در  همواره  دیرباز  از  نماد 

در شکل  فرهنگ  که  بوده داشته است  مؤثر  بسیار  آن  گیری 

بین نماد، رابطه  و  ملاحظات عرفانی،    است.  دین  فرهنگ، 

درهم  رابطه  اثرگذار باور  دیگری  بر  که  است  پایاپایی  و  تنیده 

وزنه همانند  هرکدام  و  موجب است  ترازو  از  یکسو  در  ای 

می دیگری  همچون  شو تقویت  مشاهیری  ادبی  آثار  در  د. 

عنوان ابزاری  همواره نماد به  غیره،فردوسی، عطار، سنایی و  

و اندرز و    پند  عرفانی،  اخلاقی،  برای بازگویی مفاهیم دینی،

به  ی به نظم کشیده شده است. ورود اسلام  های قرآن روایت

در ایران   تحولاتی  و  تغییر  به  منجر  میلادی  هفتم  سده  در 

و گرایش به کاربرد نماد برای نیل به بازگویی    شدفرهنگ و هن  

 مفاهیم دینی افزایش یافت.  

عنوان ابزاری برای جذب و بازخوانی مسائل دینی، با نماد به

از چهارچوب مورد  اهتمام  همواره  افراد  باور  و  فرهنگی  های 

استفاده در معماری ادوار گذشته بوده است. دوره صفوی 

ها ازجمله معماری، زمینه  تمامیدوره طلایی هن است و در  

تزیینات، نگارگری، فلسفه هن و ادبیات آثار فاخر برجا مانده  

. نهاد خود برجای  پس از است و این دوره تأثیر عمیقی بر هن  

کاررفته در تزیینات این دوره از نماد، با ماهیت بیان  هنقوش ب 

به پنهانادراکی  مفاهیم  پایه  ،صورت  با  که  برده است  -بهره 

های فاخر و زیبایی به اوج رسید. نمونه  ، گذاری مذهب تشیع

که در آن نماد، ازجمله نماد    وجود دارد   فویاز تزیینات دوره ص

طاووس در سردر بناهای مذهبی و غیرمذهبی استفاده شده  

بهاست آن  کهنحوی ،  مشاهده  مشابه  بنایی  کمتر  در  ها 

توان قرابت معنایی شود. با توجه به اهمیت موضوع میمی

سردر   در  آن  کاربرد  و  طاووس  نماد  در  پنهان  مفاهیم  بین 

 ،به این موضوع  دستیابیبناهای عصر صفویه پیدا نمود. برای  

دینی باور  ایران،  ادبیات  در  این نماد  باید مفاهیم  ، نخست 

تا بتوان  شود مثبت و منفی آن بررسی   ابعاد و  عرفان و اسلام

آگاهی   ،گیری این نماد در سردر بناهای صفویهاز علت بهره

راستا،    .یافت این  در  در  به ماهیت نماد  توجه  های  جنبهبا 

 که   د شو فرهنگ، باور و ادیان این پرسش مطرح می عرفانی،  

به ادبیات  تفسیر  و  اسلام  دیدگاه  از  طاووس  نقش  کاررفته 

آنچه بناهای صفوی تجلی یافته است؟    چگونه در سردر  ،ایران

در پژوهش حاضر موردتوجه قرار دارد، واکاوی مفهوم طاووس  

های عرفانی، ادبیات و از دیدگاه قرآن، متون تفسیری و جنبه

اسلامی نماد -هن  نقش  جایگاه  بررسی  کنار  در  عرفانی 

 بناهای دوره صفوی است.طاووس در سر در 

 پژوهش پیشینه  

 یمتنوع منابع آن از  برگرفته ر یتعاب  و طاووس نقش مورد  در

. دارد وجود  مختلف هایزمینه در مقاله، و كتاب از اعم

 از  یكی  در كه  یخزائ  از  باارزشی  مقالات توان بهمی  ازجمله

 یسنت یهنها و ناتیتزئ  در طاووس نقش یبررس به هاآن

تأویل نقوش نمادین طاووس و با عنوان    یگر یدر د  و پرداخته

 یبناها بر  را طاووس  نقش سیمرغ در بناهای عصر صفوی

طوسی فلاحی  ، اشاره نمود.کرده است یر یردگ یصفو  عصر

مطالعه پیشینه تاریخی و اعتقادی  با عنوان  نامه خود در پایان

نگاره در  آن  بازنمود  و  طاووس  پیشینه    ،ایرانی  یهانقش 

های ایرانی بررسی تاریخی و اعتقادی نقش طاووس را در نگاره

در هن اسلامی   ،مایهکرده است و معتقد است که این نقش

 ۀ تنها جنب  ،مکرر استفاده شده است که در بسیاری از موارد 

اما در آثار دوره صفوی از احیای باورهای کهن    دارد،تزیینی  

نار خبر می  ،درباره طاووس مقالهی  ان دهد. شیخی  با در  ای 

که نقش پرنده    یابدیدرم  شناسی پرنده، طاووس نشانهعنوان  

حضور    ، آن در تاریخ و ادیان مختلف  ۀو توجه به نماد و نشان 

رفته کارداور نمادهای شیعی بهچشمگیر داشته است. کریمی

با عنوان   نامه خود پس از اسلام را در پایان  دورۀدر هن ایران  

 دهد و، مدنظر قرار مینمادهای شیعی در هن ایرانبررسی  

نمادها از  استفاده  پس  در  را  اعتقادی  حوزه   ،زمینه  دو  در 

با  تبیین نموده است. افروغ در مقاله  ،بصری و نوشتاری ای 
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صفویعنوان   عصر  هن  در  شیعی  عناصر  و    ،مضامین 

بافی و نگارگری و  نمادهای شیعی و مذهبی را در هن قالی

صفوی فلز  دوره  و   ،کاری  نیک  فرشید  است.  کرده  بررسی 

مقاله  همکاران عنواندر  با  اندیشه  ای  ایرانیبازتاب  - های 

های  سیر تطور نماد باروری در صورت  ،اسلامی در هن ایران

روند  اند و اینمختلف هنی تا عصر صفوی را بررسی نموده

-ازجمله نماد باروری در صورت  ،نشانگر آن است که نمادها

است   یافتههای مختلفی مانند آناهیتا و درخت زندگی نمود  

صفویه عصر  هن  در  با    ،که  معنایی  ترادف  و  عمیق  پیوند 

اند. واکاوی مفهوم طاووس  اندیشه و حکمت اسلامی داشته

ادبیات   ملاحظات عرفانی در کنار توجه به  ز دیدگاه اسلام وا

 یمعمار  ین نقش در بناهای ایران و همچنین کاربرد مفاهیم ا

 آثار ر ی سا از  پژوهش نی ا ز ی تما سبب  ،در عصر صفوی یسنت

 . است نیشیپ 

 پژوهش روش  

پژوهش   روشاین  اهداف  -توصیفی  با  برحسب  و  تحلیلی 

استنادی تحلیل  روش  بر  مبنی  می-تحقیق  انجام  -تفسیری 

صورت کیفی انجام  ها نیز بهشود. روش تجزیه و تحلیل داده

یۀ بر پاروش توصیفی و    بر اساسشده است. گردآوری داده  

قش طاووس  ی به این صورت است که: ن اکتابخانهمطالعات 

بناهای صفوی در  پ   ،در سر  و  تصاویر  بررسی  طریق   یوند از 

ای، ، طی فرآیندی دوسویه و چرخههای نظریها با حکمت آن

ترتیب،  است  یرفتهپذصورت   بدین  میان  .  در  هم  موضوع 

 شود و هم از دیدگاه مطالعه می  ،اسناد عینی موجود در بنا

بررسی و    تفسیری-به روش استنادی  یاسلامی و ادب -عرفانی

و  به  .شد  خواهد  تحلیل تاریخی  پیشینه  شناخت  منظور 

ابتدا در دو حوزه ادبیات و    ،اعتقادی نقش طاووس در ایران

ها، صورت  یبررس  اسلامی(-یهای عرفان )با لحاظ جنبه   دین

همانند    یافته قومی  و  دینی  ادبیات  غنی  بسترهای  است. 

آییناسطوره و  ایران،  ها  دینی  که های  عرفانی  ابعاد  کنار  در 

نمادگرایی همراه با تزیین را همواره همواره مطرح بوده است،  

نگه اوج  واسطه،  داشته است.    در  اندیشه به همین  بازتاب 

دینی ایرانیان را در تمام آثارشان ازجمله آثار ادبی، معماری،  

 

 . محض دارد ایافسانه ۀاست و جنب واقعیو غیر   خیالیآنچه  1.

توان مشاهده  می  یروشنبه  دستییع هنهای تصویری و صنا

 ی قرار گرفته است.موردبررس؛ آنچه در نوشتار حاضر، نیز کرد 

نمونه مطالعات برحسب اهداف تحقیق و موارد در دسترس  

که اوج استفاده از نماد طاووس  -محقق، در بناهای صفوی  

و با تأکید   -خورد ابنیه مذهبی و غیرمذهبی آن به چشم میدر  

ولایت،    6بر   هارون  امام،  مسجد  رضوی،  مطهر  حرم  بنای 

بهشت، مدرسه چهارباغ و مسجد گوهرشاد انتخاب  هشت 

های بیرون، مفهوم درونی و کلیدواژه و سه متغیر اصلی ویژگی 

تجسمی نماد طاووس، در این بناها مورد بررسی تطبیقی قرار  

 گرفته است. 

 بحث نظری 

 محسوب بیان روش ترینکهن و معرفت ابزارهای از  یکی نماد 

 مفاهیمی شدن آشکار برای است  ابزاریبالواقع،   .شود می

  (. 9:1388  پور،بهرام)  نیستند یانب قابل ،دیگری صورتبه که

تر  گسترده که در بردارنده چیزی است نماد  یک تصویر  یا واژه

 ایجنبه دارای ،نماد .  باشد خود  مستقیم و آشکار معنای از 

 دقیق آن طوربه تواننمی هرگز  که است آگاهناخود  و تر وسیع

را کامل طوربه یا و تعریف را  (.13)همان:    کرد  توصیف  آن 

تواند به روش دیگر بیان شود که نمی»نماد به چیزی گفته می

 نماد  ،تجسمیهنهای   در   (.Stiver, 1996: 122)  شود«

 تبدیل طریق از  انتزاعی موضوع یک از  بصری تأویل

و   رنگ شکل، ویژه صفات به موضوع آن پویای مشخصات

غیره حرکت )پاکباز، شده تعریف و   .(604:1381 است 

اساس نمادها برخی فرهنگی اصل بر   تحول سیر  نسبیت 

میان  از  که  اندماندهباقی و کرده طی ایران در را  خود  تاریخی

اما    ،برد  نام را شیعی  نمادهای توانیم  ،نمادها از  دسته این

ای که در مورد ارتباط دین و هن وجود دارد این است که نکته

 شکل یک در اغلب مذهبی تشریفات و پرستش »آیین

 :Rappaport, 2001)  است شدهمی  برگزار «سمبولیک

 ایران را هن در ،طور خاصبه ،نماد  پیدایش هایزمینه (.  26

»اسطوره  و ها«»آیین : کرد  بررسی ،عمده دو بستر در توانمی

 پیوندی ،نماد  با مشترکشان هایویژگی و سرشت به « بنا1ها

 ظاهری معنای جز  معنایی بر  ،نماد  که گونههمان.دارند؛ ذاتی

مفاهیمی   شاهد نیز  هاآیین و هااسطوره کند، درمی دلالت

https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%AE%DB%8C%D8%A7%D9%84%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%88%D8%A7%D9%82%D8%B9%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%81%D8%B3%D8%A7%D9%86%D9%87
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-طوریبه ،هستیم مستقیم دور از درکهای پنهان و به با لایه …

-بوده هانماد  از  استفاده به ملزم ،هاآن ارائه یبرا  ،همواره هک

 نمادها، و رشد پیدایش مناسبی برای ۀ زمین ها،اسطوره  .یما

می اساطیر«  همان .شوندمحسوب  »فرهنگ  در  که  گونه 

 با ،فرهنگ از  یاجلوه عنوانبه عنوان شده است: »اسطوره

 اسطوره و هن دارد«. مستقیم ای رابطه ،قومی خلاقیت

 به اسطوره پیشینه ایران، دارند. در یکسان هدف و خاستگاه

یونگ.  رسدمی مسیح میلاد  از  پیش پنج هزاره گفته    ، به 

روحنماد  تعالی  مختلف  ،های  حیوانات  قالب  پدیدار   ،در 

و  می در شکل حیوانی  «روح»شود   گرددمتجلی می  ،مثالی 

اسطوره  .(359:1378  )یونگ، در  که  روست  همین  و از  ها 

یاریافسانه و  منجی  نقش  در  حیواناتی  با  روبهها  رو  دهنده 

فردی    هستیم. نماد حیوان، نشانگر عنصر مافوق انسانی و 

های برگرفته از رسوبات کنش  ،است و مضامین و محتوای آن

بعدی  یاهای گذشته نسل نسل  بر  را  تأثیر خود  که   ، است 

 (.274:1396 )یونگ، گذاشته است

راستا،   همین  را  پرنده طاووسدر  آن  که  معروف  است  ای 

ای  ابوالحسن، وابوالوشی و صّراخ و فلیسا، نیز نامند. پرنده

است از پرندگان بلاد عجم، تصغیر آن طویس است بعد از  

دمیری    ینالدکمال   .(611:1381  حذف زیادات )عبدالهی،

پرندگان،   در میان سایر  پرنده  این  آورده که:  در حیوةالحیوان 

ارجمندی و    یثارپایان از حهمانند اسب است بین سایر چ

خویش به  « پر ». صفات عفت، خودپسندی، تکبر، در یباییز 

از    یشگفت بستن  ،خویش  «دم»نگریستن،   یژه وبه   ،طاق 

پیشینه  .  اوست  یسو جفت وی ناظر و متوجه به  کهیهنگام

به ایران  هن  در  طاووس  نقش  اسلام    کاربرد  از  پیش  دوران 

از اهمیت والایی برخوردار    ،در آیین کهن  ،. طاووسگردد یبازم

مقول با  را  او  که  م  ۀبوده  پیوند  این   دادهیالوهیت  است. 

 

  قاَلَ   تؤُمِْنْ   أوََلَمْ   قاَلَ الْمَوْتََ    یی فَ تحُْ یكَ  ی مُ ربَِّ أرَِنِ یوَإذِْ قاَلَ إِبرْاَهِ   .1

  ثمُن   كَ ی إِلَ   فَصُرْهُنن   رِ یالطن   مِنَ   أرَْبعََةً   فَخُذْ   قاَلَ   ی قلَبِْ   طْمَئِن یلِ   وَلكَِنْ   بلََ 

  اللنهَ   أنَن   وَاعْلَمْ ا   ینكََ سَعْ یأتِْ ینن  ادْعُهُ   ثمُن   جُزءًْا   مِنهُْنن   جَبَل    كُلِّ   عَلَ   اجْعَلْ 

. یحَكِ  ز  یعَزِ   م 

خلف   اثر ،الانبیاء قصص  2. بن  منصور  بن  ابراهیم  اسحاق  ابو 

به تصحیح حبیب یغمایی به    هجری قرمی پنجم قرندر   النیشابوری

 است. زبان فارسی

ی،  و فرهنگعرفانی  نیز در مظاهر    ،مایه در دوران اسلامینقش

 شهی شود. رهای مختلف دیده میصورت و ادبیات به یهن 

 در یگوناگون  اتی روا و ها داستان با طاووس  نماد  اصل و

از جلوه  .است ارتباط های فریبنده »در ادب عرفانی، کنایه 

 دنیا و گاه ارواح ملکوتی است و گاه کنایه از شهوات است«

 هایشگفتی از  اصل در پرنده،  نی ا  .(551:1370  )سجادی،

-ی م خوانده یران ی ا پرنده بهشت و  بود  برخاسته رانی ا بهشت

واسطه به   (. طاووس اصولا75:1386ً  ود )فربود و پورجعفر،ش

اما    ،موردتوجه بوده است  ،اشم افراشتهر و شکوه دُ زیبایی پَ 

باعث شده تا    های عرفانی،و جنبه  ارتباط آن با باورهای دینی

های زیبایی با مفاهیم دیگری  علاوه بر ارتباط با بعضی جلوه

 آنچه مدنظر این نوشتار قرار دارد.پیوند پیدا کند.  ،نیز 

تفسیری  متون  و  قرآن  دیدگاه  از  طاووس  مفهوم  و    واکاوی 

 های عرفانی جنبه 

نظرو    مطالعه جایگاه طاووس در منابع مکتوب اسلامی   در 

شویم  آگاه  کند تا  به ما کمک می  قرار دادن ملاحظات عرفانی،

زاویه  دیداز  اسلامی  ی  در    عرفانی  -تعالیم  بسزایی  تأثیر  که 

پدیده  یریگشکل به  تازه  به  رویکرد  چگونه  دارد،  کهن  های 

شده است. اسم طاووس هرگز در قرآن  طاووس نگریسته می

ن به واضح  و  كامل  ولیطور  است،  آ  یامده  سوره   260  یهدر 

 ر یتفس را دنبال كرد. در آن یرد پا یطور ضمنبه توانیم1بقره

 نیالامروح  كه دارد  وجود  امبر یپ  از  یتی روا شعرا سوره از  یبخش

عنوان همچون گشوده لولو یهابال با لیجبرئ  را  طاووس 

)مجلسینموده اساس218  / 14:  1351  ،اند.  بر   متون (. 

 اسحاق یایالانبو قصص )ع(صادق امام به منسوب فالنامه

 و حوا و آدم نیب  رابط نكهی ا لیدل به طاووس  ،  2یشابور ین  بن

م بهشت از  هاآن  همراه است، بوده طانیش شود  یرانده 

 در خود ،  1653 خطبه در )ع(یعل حضرت  .(1386:6،  )خزایی

ل   ی]أحَْسَنِ[ أحَْكمَِ تعَْدِ   یأقَاَمَهُ فِ   یوَ مِنْ أعَْجَبِهَا خَلقْاً الطناوُسُ النذِ   3.

فِ  ألَْوَانهَُ  دَ  نضَن تنَْضِ   یوَ  أطَاَلَ  ی أحَْسَنِ  ذَنبَ   وَ  قصََبَهُ  جَ  أشََْْ بِجَناَح   د  

مُطِلاا عَلَ رَأسِْهِ،  هِ وَ سَمَا بِهِ یمَسْحَبَهُ، إذَِا دَرَجَ إِلََ الْْنُثْىَ نشََرهَُ مِنْ طَ 

دَارِ قلِعُْ  نوُتِ   ی كأَنَنهُ  وَ  یهُ،  یعَنَجَهُ  بأِلَْوَانِهِ  بِزَ یمِ یخْتاَلُ    ی فْضِ یفَانِهِ،  یسُ 

َابِ؛ أحُِ یكَةِ وَ  یكإَِفْضَاءِ الدِّ  لكَُ  ی ؤُرُّ بَِِلَاقِحِهِ أرَن الفُْحُولِ الْمُغْتلَِمَةِ للِضرِّ

لَا كَمَنْ  یمِنْ ذَلكَِ عَلَ مُعَا لَوْ كاَنَ  یلُ عَلَ ضَعِ یحِ ینَة   وَ  إِسْناَدُهُ؛  ف  

مَنْ   أنَنهُ  یكَزعَْمِ  فِ یزعُْمُ  فتَقَِفُ  مَدَامِعُهُ  تسَْفَحُهَا  بدَِمْعَة   تَ   یلقِْحُ    ی ضَفن

http://wikifeqh.ir/اثر
http://wikifeqh.ir/ابو_اسحاق_ابراهیم_النیشابوری
http://wikifeqh.ir/ابو_اسحاق_ابراهیم_النیشابوری
http://wikifeqh.ir/قرن
http://wikifeqh.ir/زبان_فارسی
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 یزترینانگشگفت  عنوانبه طاووس از  البلاغهنهج كتاب

 رنگ نكهی ا  جالب نكته و كنندمی اد ی  نشی آفر در پرندگان

 یهاپرده و نگار و پرنقش یبای ز یهاپارچه با طاووس را یپرها

  دارند  اشاره ز ین  یو  غرور به ند وی نمایم سه ی مقا یمنی  رنگارنگ

 از  اصل در پرنده، نیا  .(282:  1383،  البلاغه)نهج

 یران ی ا پرنده بهشت و بود  برخاسته رانی ا بهشت هایشگفتی

پورجعفر،یم خوانده و  )فربود   تی روا  .( 75:1386  شود 

 حضرت آن، در كه دارد  وجود  امبریپ  از  یگر ی د  مشهور

  ، ی)مجلس اندنهاده نام جنت اهل طاووس را )عج(یمهد

م افراشته در رسد استفاده از دُ به نظر می  .(311/  13:  1378

طاووس   و (،  1)تصویر  نقش  اهریمن  نابودکننده  از  نشان 

 . ( 109:1377 )درپر، افزاینده برکت و نعمت است 

 
 نگارندگان( مأخذ:  م افراشته ) طاووس با دُ   : 1  یر تصو 

قرآنی   قصص  مشهورترین  که  بهشت  از  آدم  هبوط  داستان 

تأث گرددیمحسوب م از  یکی  پیرامون نگرش  یرگذارترین،  را  ها 

بسیاری از اعتقادات    أدهد که سرمنشطاووس به دست می

درباره می  یبعدی  شمرده  پرنده  دهقان این   شود. 

( بر این باور است که ارتباطاتی میان این تفکر که  53،1383)

اند، برخی طاووس را آفریننده دشمن دانسته یدر آیین زرتشت 

در   نقش طاووس  درباره  قرآنی  در قصص  که  موضوع  این  با 

طاووس در   شده است، وجود دارد.ماجرای هبوط آدم گفته

نماد   ،زندچتر می  کهیهنگام  ؛نمادی کیهانی است  ،اسلام

را ذات  خداوند  است.  ذات  کیهانی  شکل    ،گستردگی  به 

صورت خود را به او    ،ماهیت الهی  ۀطاووس فرستاد و در آیین

. از این حیث طاووس،  (29:1389  نارانی،نشان داد )شیخی

خو  خاص  جایگاه  نیز،  عرفانی  مضامین  است. در  دارا  را  د 

طاووس نماد افراد پرنقش و نگاری است که عاشق  ،  درواقع

باخته صورت و ظاهر خودشان و نماینده قشر خودبینان  جان

هستند  مغروران    (. 1:  1397،  فر شْیعتی و  عارفیلعل )  و 

- برخی آثار ادبیطاووس به دلیل نقشی که در قرآن دارد و در  

نظیر   عطارالطمنطق عرفانی  است،    یر  شده  تصریح  آن  به 

گیرد که به دلیل غرور  رمزآلود و نمادین است و تا آنجا اوج می

ازنظر ملاحظات    و خودشیفتگی از گمراهی مصون نیست و

 . یابدرهایی نمی «،سلوک»های راه از تاریکی عرفانی،

 

مْعِ  یجُفُونِهِ وَ أنَن أنُثْاَهُ تطَْعَمُ ذَلكَِ ثمُن تبَِ  ضُ لَا مِنْ لقَِاحِ فَحْل  سِوَى الدن

 .الْمُنبَْجِسِ، لمََا كاَنَ ذَلكَِ بأِعَْجَبَ مِنْ مُطاَعَمَةِ الْغُراَبِ 

 عرفانی   - و هن اسلامی   واکاوی مفهوم طاووس در ادبیات 

های گوناگونی به خود گرفته  طاووس در ادبیات ایران ویژگی  

های متنوع فرهنگی است که در طی تاریخ پر  و این نتیجه نگاه

صورت  فراز و نشیب این سرزمین بر آن افکنده شده است. به 

ویژگیمی  ی،کل این  منفیتوان  و  مثبت  دسته  دو  به  را    ،ها 

ویژگیتقسیم این  از  طاووس  برخورداری  کرد.  در بندی  ها 

ایران هم در آثار دوران اسلامی و هم در نمونه های  فرهنگ 

ایرانیان باورهای کهن  از  از اسلام  و پس  پیش  دوران    ، هنی 

ادبیات در  است.  گرفته  با    ،سرچشمه  طاووس  مفهوم 

توان کاررفته است که میههای معنایی مثبت و منفی ب ویژگی

 ها اشاره کرد:به آن

دور  روایات  از سرچشمه  ۀ»در  گاه  که  فرهنگ  اسلامی  های 

مانند شتر   ،یهود متأثر است، مار حیوانی زیبا و دارای چهارپا

بهشت به شمار می رفت، اما چون با ابلیس در    ۀبود و از خزن 

داد،  نفوذ  بهشت  داخل  به  اورا  و  کرد  همکاری  آدم  اغوای 

 )یاحقی،   خداوند به عقوبت اینکار او را از بهشت اخراج کرد«

(. مولانا نیز در اشعار خود دلیل هبوط آدمی از 231:  1375

 بهشت را همنشینی با مار عنوان کرده است:

میان کژدم و ماران   /بهشت  چو آدمی به یکی شد مار برون ز »

  /مقام داشت به جنّت صفّی حق آدم«، »تو را امان ز کجا

 . (128: 1375 )مولوی، «جنّت که بود مارآمیز  جدا فتاده ز 



 
 

 3، شماره 1402پاییز  

 90 

 

س
شنا

اد
نم

 ی
به

جن
ها

ی
فرهنگ  … از  بسیاری  در  نیروهای  مار  و  دشمنی  شْ  نماد  ها 

. در شاهنامه به دشمنی طاووس  شود یشیطانی محسوب م

مار  نابودگر  نقش  در  طاووس  که  است  شده  اشاره  مار  با 

 )دشمن( ظاهر شده است: 

که بر کین طاووس نر خون    /چنین گفت با رستم اسفندیار»

نه آیین شاهان سرکش    /بریزم نا خوب و ناخوش بود«، »مار

 (.285-286/ 6: 1384فردوسی، ) «بود 

طاووس در قالب پرنده بهشتی جزء ویژگی مثبت این نماد در  

گونه به  رود که خاقانی در اشعار خود اینادبیات به شمار می

 آن اشاره کرده است:

ر طاووس بهشتی  پَ   /های حاجبادیه باغ بهشت و بر سر خوان»

 . (97:1316، )خاقانی «اندرا مگس ران دیده

ویژگی دیگر  تشبیه   هایاز  ادبی  دیدگاه  از  طاووس  نیکوی 

گونه که منوچهری، خاقانی و  طاووس به خورشید است همان 

 اند: ناصرخسرو در اشعار خود سخن به میان آورده

طرف دم که بر اندوه به  /آتش و دود چو دنبال یکی طاووسی»

لولو   /وان شْر گویی طاووس به گرد دم خویش«، »او قار بود 

 . (219:1356، )منوچهری «خرد فتالیده به منقار بود 

کز پر گشان او آفاق    /در آبگون قفس بین طاووس آتشین پر »

 .( 191:1316 )خاقانی، «بست زیور

در که مغرب شبانگه    /از کُه مشرق چو طاووس برآید بامداد »

 . (189:1373)ناصرخسرو،  «خویشتن عنقا کند

تشبیه طاووس و باغ و درخت از دیدگاه قطران و منوچهری در 

ادبی  متون  در  طاووس  نماد  مثبت  معنای  دیگر  از  ادبیات 

 است: 

همچو منقاری شد    /باشد طاووس رنگ و لاله غنچه در او»

 . ( 443:1333)قطران،   « از شنگرف و در منقار قار

سبزه برون آمد   یسو به /رفت سرما و بهار آمد چو طاووسی»

 . (127: 1356 )منوچهری، «هر محبوسی

علت بدبینی به طاووس و ویژگی منفی آن مربوط به هبوط  

آدم از بهشت، به همدستی طاووس با مار و همکاری این دو  

ادبی در  که  است  اشاره شده  ابلیس  آن   اتبا  از  نیز  پارسی 

 ششم در قرن یشابور ین عطار نی دالد ی اند. فر سخن گفته 

 

عبدالعزیز بن محمد نسََفی معروف به عزیزالدین نسفی از عرفای    1.

  ی قمری.سده هفتم هجر نویس برجسته فارسی

 بر  طاووس زبان از  ،ییبای ز  به خود  وانی د  در  ،یقمر  یهجر 

 :پردازد یم آن به و كرده اشاره امر  نی ا

 از  یخوار  به افتادمیب  تار/  ما جا كی  به من با شد اری »

 بود  بس  /رسم سلطان در كه مرغم  آن نه من«، »بهشت

 بس  /من یپروا را مرغیس بود  یك«، »رسم دربان در كه نمی ا

 . (53:1337)عطار،  «من یجا  اعلا فردوس بود 

شکل    بر  علاوه  طاووس  و  مار  گندم،  ابلیس،  حوا،  آدم، 

به عرفانی حقیقی،  و  دینی  ادبیات  در  نمادین  و  رمز  صورت 

نسفی   اند: واردشده م  1عزیزالدین  باب چنین  این    گوید ی در 

»ای درویش، انسان عالم صغیر است و عقل آدم این عالم 

است و جسم حواست و هم ابلیس است و شهوت طاووس  

است و غضب مار و اخلاق نیک بهشت است و اخلاق بد  

و قوت  و قوت   یهادوزخ  و قوت  یهاعقل  جسم    یهاروح 

دیگر ملائکه ابلیس  و  است  دیگر  شیطان  درویش  ای  اند. 

 است، شیطان طبیعت است و ابلیس وهم است« 

عافیت آدم است و دل    /مار و طاووس روی و موی آراست» 

 . (355: 1368 )سنایی، «حواست

سنایی در این بیت طاووس و مار را منظور ظواهر و تعلقات  

دیگر    ییشود و درجا داند که سبب فریب دل میمادی می 

 داند:سنایی مار و طاووس را نماد خشم و شهوت می

نفس را از   /اند در ترکیب توخشم و شهوت مار و طاووس » 

 . (325: 1383 )سنایی، «آن پایمرد دیو را این دستیار

منطق  در  که   یر الططاووس  ظاهر  اهل  برای  است  نمادی 

 : دهندی تکالیف مذهبی را به امید رسیدن به بهشت انجام م

«،  بس بود فردو عالی جای من  /کی بود سیمرغ را پروای من» 

کار دگر » در جهان  ندارم  دگر   /من  باری  ره دهد  بهشتم    « تا 

گفته  (126:  1374)عطار،   نیز  نفسانی و  هوای  نماد  اند 

 است: 

دم زند تا از مقامات    /طبع طاووس است وسواست کند» 

 . ( 551: 1370)سجادی،  «برکند

-از زمان پیدایش اسلام، سرزمین ایران که مهد یکی از تمدن

عظیم از فرهنگ و علم و   ایینه های دیرین تاریخ و دارای گنج

بینی و اعتقادات الهی اسلام، بستر هن بود، در سایه جهان

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D9%86_%D9%87%D9%81%D8%AA%D9%85_%D9%87%D8%AC%D8%B1%DB%8C
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عنوان زایش و پیدایش هنی عظیمی گردید که بعدها از آن به 

اسلام )زنگیی »هن  شد  یاد  هن   .(111- 112:  1384  ،« 

است،    یاسلام مسلمان  هنمند  بصیرت  و  احساس  تبلور 

مسلمان وس  ،هنمند  و  عبادت  را  به    اییله هن  تقرب  برای 

در مضامین   (.313-314:  1375،  )اعوانی  کندیتعالی محق

با نماد طاووس،   ارتباط  در  اسلامی   گونه این و محتوای هن 

که:  می گفت  و  توان  ایرانی  باور  در  پرنده  صورت  به»این 

زندگیطاووس  2)تصویر    های ایستاده در دو سوی درخت 

مظهر ثنویت و طبیعت دوگانه انسان است   )سمت چپ((،

م آن نماد نفس و چشم آن ملازم چشمه دُ   ،و در عقاید اسلامی

(. پاسداری طاووس از درخت 256:1379  دل است« )کوپر،

، موضوع برخورداری از نیروهایی  یرمستقیمصورت غمقدس به

می نشان  را  درخت  از  حفاظت  در  در الهی  یا    دهد 

 .که طاووس از فراز درخت به پرواز درآمده است ییهاصحنه

در باورهای قدیمی و اساطیری  ای دیگر،  و از جنبه  حالدرعین 

، 2)تصویر    کننده مار استطاووس نابود   ،به اعتقاد پیشینیان

راست( این  سمت  از  زمین  و  حاصلخیزی  عامل  را  آن  رو 

 ،بر همین مبنا  .(114:  1385  )داور و منصوری،  انددانسته

که طاووسگفته زیرا    ،است  « دگردیسی»نماد  ،  شده است 

می که  گمان  پَ »رود  دگردیسی زیبایی  خاطر  به  رهایش 

زهری است که طاووس با از بین بردن مار جذب   یخود خودبه

 . (206:1385، )شوالیه و گربران کرده است«

 
 )سمت راست(   نقش طاووس با مار در دهان   - ( 1053: 1378)پوپ و اکرمن،  )سمت چپ(    طاووس و درخت زندگی  : 2  یر تصو 

  اسلامی -یبا بررسی اجمالی کاربرد نماد طاووس در هن ایران 

طاووس اغلب با ویژگی گونه برداشت کرد که نماد  توان اینمی

معنایی مثبت خود ازجمله پاسداری و محافظت از درخت 

کننده مار که بیانگر نماد شْ و نیرویی شیطانی زندگی، نابود 

زیبایی  بیان مفهوم  برای  نقوش  برخی  در    ، است و همچنین 

توان به این با بررسی هن دوره صفوی نیز می بکار رفته است.

این   یهای نماد طاووس در سردرهاکه ویژگی  یافتامر دست

 دوره در کدام مفهوم خود، مثبت و یا منفی بکار رفته است.

 جایگاه نقش طاووس در سردر بناهای دوره صفوی 

تمرکز و یکپارچگی سازمان دولت صفوی باعث شد تا جمیع  

زمینه تمامی  در  فراوانی  تولیدات  و  گرفته  رونق  های هنها 

این عصر،   در  که هنها  بود  گونه  بدین  و  انجام شود  هنی 

یافت   چشمگیری  رشد  کمی،    . ( 6:1385،  جوادی)ازنظر 

 باعث هی صفو عصر در یمذهب-نیعرفا یمعان  شدن زنده

 از  و استفاده خود  زمان یمعمار  بر  ،یفرهنگ تأثیرات بروز 

)پرویزی،  بناها ساخت در رانی ا یعرفان  یمعان   شد 

هن دوره صفوی تأثیر عمیقی بر هن دوران بعد    .( 100:1388

از خود گذاشته است و از معتبرترین دوره هن ایران محسوب  

دورهمی این  هن  مشخصه  بیشترین  که  از    ،گردد  استفاده 

در قالب بیان ادراکی با   ،است. ماهیت نماد  ،نقوش تزیینی

مضامین مخفی در این نقوش پیداست. در این دوره معنای  

زیبایی  ،تزیینات جنبه  به  محدود  تنها  تجسمی  و  شناختی 

را  نمی مادی  اشکال  که  دارد  هم  نمادین  وجهی  بلکه  شود، 

تنها در نمای   ،نقوش تزیینی  ،متعالی کرده است. در این دوره

نمی ساختمان  کار  به  خود    ،رود ها  اخص  معنای  به  نما  زیرا 

متر  اهمیت تزیینات ک  ،تر باشدوجود ندارد. هر چه فضا وسیع 

باشد محدودتر  سطوح  هرچه  برعکس  و   یینات تز   ،است 

ویژه در سردرها و . این امر بهتر هستندیرهها ت تر و رنگعمیق 

 . (159- 160: 1377، )استیرلن ها نیز صدق دارد ایوان

ویژگی سردر بناهای دوره صفوی مبتنی بر نظام کاربرد نقش، 

نشانه استادکاران  هندسه،  و  اعداد است که معماران  و  ها 

اند. در پس ظاهر شتهار بر جای گذاث آ متفکر این دوره، در این  

ظرفیت آن  اندیشهزیبای  از  و  هایی  توصیف  حکیمانه،  های 

مبالغه زیباییتشبیه  نظام  و  هندسه  با  آمیز،  مرتبط  شناختی 

تناسبات معماری   «عارفانه»اعداد و مفاهیم   نهفته است. 

شکل    ،»سردر« بر اساس تناسبات اسپرها و پهلوهای سردر

ها و نظام هندسی به وجود  گرفته است که خود بر پایه پیمون 

ازلحاظ ارتفاع، استحکام و    .(169:  1389  )پورنادری،  اندآمده
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شدهاستادانه  ساخته  نقشای  بهمایهاند.  در کارهای  رفته 

دوره این  میبه  ،سردرهای  نشان  و  روشنی  الگو  که  دهد 

گردد که در دوران برمی ،به دوره ساسانی ،هاخاستگاه اکثر آن

مورد استفاده قرار گرفته است و بر   ،اسلامی با نگرشی جدید

اسلامی بینش  اساس  خود   ،این  ایرانی  قالب  متجلی    ،در 

 . (8: 1391 )سرفراز، شده است

 محسوب شهر  به اتصال بنا محل سردر که تزیینات بررسی

 نمود  در ،نوع تزیین ترینرایج که دارد  آن از  نشان ،شود می

 نسبت که تزیینات است. این کاریکاشی تزیینات خارجی،

عمدتاً  نیز  پرکارتر  ورودی، تزیینات سایر  به  با هستند، 

 سطوح گسترده  در رنگهفت  و معقلی معرقّ،  هایتکنیک

تزیینات  دیگر  از  .اندشده اجرا سطوح مرز  در دوال و زغره و

-آجری و تکنیک خوون تزیینات به توانمی سردر در کارشده

 توانمی  آمدهعملبه هایبررسی به با توجه   .اشاره کرد  ینیچ

سردر است. تزیینات  رایج تزیینات از   ،آجری تزیینات گفت

 مسجد یک در تنها ،هاتزیین سایر  برخلاف نیز  گچی

 کاررفته است. به

نقش طاووس ازجمله نقوشی است که در تزیینات مساجد و  

اماکن مذهبی و غیرمذهبی از دوره صفوی حضوری چشمگیر 

نقش این  کاربرد  تنوع  میدارد.  را  قسمتمایه  در  های  توان 

های  جمله قسمتمختلف بناهای صفویه مشاهده نمود. از 

سردر حرم مطهر    ،مهم بنا که این نقش در آن بکار رفته است

ولایت هارون  امامزاده  امام،  مسجد  کاخ    ،رضوی، 

وهشت  گوهرشاد  مسجد  چهارباغ،  مدرسه  غیره    بهشت، 

است. علل حضور این نقش بر پیشانی ایوان ورودی مساجد، 

در عصر صفویه علاوه بر اینکه طاووس را    غیرهمدارس دینی و  

دانند، نمایانگر دربان و راهنمای مردم به  یک مرغ بهشتی می

طور که در اشعار عطار هم اشاره شده  همان  .ست، امسجد

 در كه طاووس نقش از  استفاده  .( 11:1386  است )خزایی،

 دوران در ،است دهیرس ،خود كاربرد اوج  به  ی صفو  یدوره

ین بنابرا است.    گرفته قرار موردتوجه هنمندان ،ز ین  آن از  بعد

 نمادین مورد  یهاجنبه و  عرفانی-یمذهب یمعان  به توجه

 

  حضرت   هایفضیلت  باب  در(  ص)پیامبر  از  که  روایاتی  ازجمله  .1

:  است  یتروا  ینا  است  مانده  یادگار  به  معتبر  منابع  از(  عج )مهدی

دو قرار استفاده است.   قرار هم یروبرو  طاووس گرفته 

 به)  اهانیگ كه است دو نی ا انیم در یگلدان  و اندگرفته

این  است دهیروئ  آن درون  از   گی(زند  درخت یر یتعب ؛ 

مظهر  وضعیت،   و  آدمی  دوگانه  طبیعت  بیانگر  تعبیری  به 

توان نمایانگر  ثنویت است. طاووس ایستاده در سردر را می

یاری  و  تعبیریمنجی  به  یا  حضور ینماد   ،ده   حضرت از 

 مردم یباورها به توجه با  .كرد  قلمداد  ،بهشت در )عج(مهدی

 بهشت، به ورود  یبرا طاووس توان عدم بر  علاوه توانیم

راهنما گر ی د  ی ایدن  در سیابل حضور از  ترس  تازه ییو 

 گرفتن شكل  باعث را بهشت به آسان ورود  یبرا درگذشته

تا نقش نی ا  ،یمتوف  روح و براند را طانیش مگر  دانست 

، 1جدول    (.65:1391)زنگنه،  شود  ساكن آخرت خانه در آرام

های موردبررسی  های پژوهش، به تفکیک نمونهبه تشریح یافته

کلیدواژه تجسمی  و در قالب مفهوم درونی، ویژگی بیرونی و  

-لحاظ جنبه  با  نقش طاووس در سردر بناهای موردمطالعه،

عرفانی ادبی -های  و  می-اسلامی   که چنانآنپردازد.  هنی، 

دهند، نقش و نماد طاووس در سردر مسجد  نتایج نشان می

هارون ولایت و حرم مطهر رضوی یکسان و با    امامزادهامام،  

نمونه این  سه  هر  در  است.  مشابه  طاووس  کاربرد  »دو  ها، 

متقارن«، استفاده شده است که نماد طبیعت دوگانۀ انسان 

در د عبارتبهاست.   نقش  این  کاربرد  عرفانی،  جنبه  از  یگر، 

الله با حق و عرفان  سویسردر این بناها، نشان از وحدت ما

مبتنی بر وحدت شهود دارد. این در حالی است که دو بنای  

چهارباغ،  هشت  مدرسۀ  و  بهبهشت  طاووس  صورت  نماد 

نابودکننده  شده که نشانی از    آورده«  »طاووس با دم برافراشته

برکت و نعمت  ،اهریمن ی گستردگی روح  به نحو و    افزاینده 

منزلۀ  هستی است. به عقیده بسیاری از عرفا، انسان کامل به

روح هستی است و کاربرد طاووس در سردر این بناها، نشان 

کمال  مشابه  و مضامین  انسانی  روح  پرورش  برای  مکانی  از 

در سردر مسجد گوهرشاد، نماد   در خاتمه،  انسانی است. 

ایستاده«   حضرت   شدهاستفاده»طاووس  وجود  به  که 

دهنده اشاره دارد و معانی نمایانگر منجی و یاری  1)عج( مهدی

 كه   )ص(از پیامبر  یتی روا  به  توجه   حال، باگیرد. درعینیدر برمرا  

  أهَْلِ   طاوُوسُ   المهَْدِیُّ   /«است  بهشت  اهل  طاووس(  عج )مهدی»

 (. 343: 1410الْجَننةِ )فیروزی، 
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  جنت   اهل  طاووس  عنوانبه )عج(در بحارالانوار، حضرت مهدی

(. این موضوع در 51/91:  1384مجلسی،  اند )شده  یمعرف 

تشب این   لفظ   تحت  افراشته  دم  با  طاووس  پر   كه  هیکنار 

تلقی میدهندهنجات  و  منی اهر نابودکننده   به كل،    دیشود، 

»منج  حضرت   به  منتسب   ستادهی ا  طاووس   یبرا  « یواژۀ 

بهشت برین و ممانعت از    یسو هدایت آدمی بهبرای    یمهد

 ، قابل رهنمون است. ورود نیروهای اهریمنی در بهشت

 مآخذ: نگارندگان( ): معرفی بناهای صفوی با نقش طاووس  1جدول  

صویر بنا 
ت

 

 
     

ک 
ماتی

ش
 

  

 

 
  

نام بنا 
 

 مسجد گوهرشاد  مدرسه چهارباغ بهشت هشت هارون ولایت  مسجد امام  حرم مطهر رضوی 

ی بیرون
ویژگ

 

 طاووس ایستاده  طاووس با دم برافراشته دو طاووس متقارن 

ی 
مفهوم درون

 

 طبیعت دوگانه انسان 
افزاینده برکت و   ،نابودکننده اهریمن

 نعمت

نمایانگر منجی و  

 دهنده یاری

ی 
سم

ج
دواژه ت

کلی
 

 راهنما  گستردگی روح هستی  ثنویت و دوسوگرایی 

 گیری یجه نت 

 ادراك و یر یگشكل یبرا  خود  یتفكر  بستر از  همواره هن

 مطرح را شهی ن اندی ا توانیم رو،ینا   از  است. بوده متأثر 

 و ی حكم سپس و یر یاساط یهاشهی اند كه ساخت

بر ی تار طول در انیران ی ا یفلسف  یمعمار  و هن ساختار خ 

 بازتاب و گشته بدل یاژهی و یباشناختی ز زبان به  و  بوده  مؤثر 

 در گوناگون یهاوهیش به  اعتقادات و  هاشهی ن اندی ا تطور

و    .است افتهی  نمود  رانی ا هن مختلف صور منابع  مرور 

نقش طاووس در بناهای دوره   نسبت به های مختلفدیدگاه

دینی متون  و  ادبیات  در  صفوی،  عصر  و   ،اسلامی 

که   استهای درونی به این نماد دهنده مفهوم و نگرش نشان

پسِ  در  نمادها  همگی  ذات  خود   صورتِ   مانند    ،ظاهری 

می بیان  را  درک  کند.حقایقی  نماد    برای  مفهوم  و  معنا 

غ  همچون طاووس   و  دینی  نمادهای  از   یردینیسایر  باید 

تأو از طریق روش  و    یلیمفاهیم ظاهری عبور کرد و  به معنا 

دست  آن  باطنی  بررسییافتهسته  در  در  .  ظاهری  های 

که نقش و نماد طاووس در    شود دریافت میبناهای صفویه  

م آشکار  را  نماد  این  از  باطنی  نگرش  . کندی بناهای صفوی 

همچون اعتقاد به ثنویت و ذات دوگانه آدمی،   هایییدواژهکل

اهل بهشت،    ۀدهندگستردگی روح بر هستی، راهنما و نجات
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 گرفتن قرار ،. درمجموعرساندمیبرکت و باروری را به ذهن   …

 عهد در اماكن ر ی سا و مساجد سردر بر  طاووس نماد 

این نماد    .باشد داشته متعددی  مفاهیم تواندمی یصفو 

تواند  عه مییش باور در امامت در مبحث امامت و ضرورت

دی بر حضور یتأك و )عج(مهدینمایشی از باور به حضور امام  

 داستان از  یشكل انگر یدائمی آن حضرت باشد. این نماد ب 

حوا است که با رانده شدن   و آدم  حضرت هبوط و خلقت

بسته  درهای  پشت  الهی  عفو  پی  در  امیدوارانه  بهشت  از 

است خداوند(.  بخشش به دوار یام )گناهكارانِ   ایستاده 

همچنین طاووس در قالب راهنما و ناجی آدمی برای هدایت 

در   یسو به اهریمنی  نیروهای  ورود  از  ممانعت  و  بهشت 

بهشت و مکان پاک که جایگه صالحین است و شیطان در  

ندارد  راه  استعاره آنجا  نگرش  این  در  بهشت )مسجد  از  ای 

ندارد و منزلگه صالحین است( و  راه بدان طانیش است كه

 وارد  یآسان به كه است یمؤمنان  به  آلود بیانگر نگاه حسرت

م از  هی )كنا مسجد بحث  درعین  .شوندیبهشت(  حال، 

برابر ثنویت( و مضامین عرفانی   عرفان شهودی )وحدت در 

نیز در معانی ضمنی این نماد، قابل ردگیری و   انسان کامل 

استنباط است. پیشنهاد پژوهش آتی، بررسی تطبیقی کاربرد  

های  ایرانی و معماری و شهرسازی دوره  در هننماد طاووس  

نقش  نمادشناسی  و  معانی  شناسایی  و  متفاوت  اسلامی 

 نماد طاووس است. 
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